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afilerin otokont-
rol mahiyetinde
kendilerine  yo-
nelik gerceklestirdikleri yapici
ve uyaric elestirilere i¢ tenkit
denilmektedir. Tasavvufi dii-
siincenin kurameci ve ideolog-
larmin her konuda hemfikir ol-
madiklar bir gercektir. Temel
tasavvufi terimlerin bile detay-
larinda birbirinin tam ziddim
savunan mutasavviflar olduk-
ca fazladir. Bayezid-i Bistami,
Halldc-1 Mansir, EbG Said
Ebii'l-Hayr ve Ibniil-Arabi
ornegindeki tartigmali isim-
lerin nasil bir stfi oldukla-
rima dair sorulara, stfiler
farkl cevaplar vermislerdir.
Kimilerine gore bu isimler,
“biiytik stifilerdir”, kimileri-
ne gore “yanmilmiglardir”, ki-
milerine gore de “onlarin du-
rumlarim Allah bilir” deyip
gecistirmiglerdir. “Vahdet-i
viiclid nasil bir sistemdir?”
seklinde sorulan soruya da ben-
zer yaklasimlar sergilemigler-
dir.

Stfilerin i¢ tenkit mekaniz-
mas1, tasavvufi diisiince icgin
bir “emniyet siibab1” olmustur.
Ciinkii kalbi ve hissi tarafi agir
basan tekke diislincesinin iize-
rinde bdyle bir kontrol olma-

saydi, dini esaslarin ¢cok uzagi-
na diigsen yorumlara gitmesi s6z
konusu olabilirdi.* Islami ilim-
ler mozaiginin bir parcas1 olan
tasavvuf anlayisinin hakikisi de
sahtesi de, ehli de na-ehli de,
na-ehli yiiziinden diismam da,
as181 da, ifrata diisenleri de tef-
ritte kalanlar1 da vardir.

Hallic-1 Manstr, Imam-1
Gazali, ibnii’l-Arabi ve Mevlana
Celaleddin-i Rimi gibi biiyiik

“Gonliin sinir tanimaz diinyasinda yasanan niiktelerle,
dinin esaslan arasindaki hassas dengeyi gozeten sifiler,
bu konuda meslektaslarini stirekli ikaz etmisler, dengeyi

bozanlarin dikkatlerini cekmisler, konuyu “iyi bir mii’min

olma” noktasinda yogunlastirmak istemiglerdir.”

mutasavviflar, zahir ulemas:
bir yana bizzat baz1 mutasavvif-
lar tarafindan bile elestirilmis-
lerdir. Biiyiik stfiler arasindaki
goriis ayriliklari, belli bir usul
dahilinde mutasavviflarin yek-
digerini elestirmelerine sebep
olmustur. Dolayisiyla tasavvuf-
ta her zaman bir otokritik ve
oOzelestiri mevcut olmustur.2

Insanda fitri bir olgu olan
hakikati arama macerasini ken-
di sahsi menfaatleri dogrultu-
sunda kullanmaya calsanlar,
her donemde bulunabilmekte-
dir. Aslinda bu durum, tasav-
vufun kurumsallagmaya basla-
dig1 ilk donemlerden itibaren
sikdyet konusu olmustur. Ta-
savvufu kendi sahsi cikarla-
r1 dogrultusunda kullanma ca-
balari, bizzat mutasavviflarca,
icinde bulunduklar1 dénemler-

de tenkit edilmis, hatta artik bu
yolun hakiki erlerinin kalma-
dig1 ve istegin zayifladigi, neti-
ce olarak da tasavvuf yolunun
soru ve cevap, kitap ve risa-
le sekline doniistiigii, mananin
gidip ismin kaldigi, hakikatin
kaybolup suretin pesine dii-
sildigii ileri stirtilmiistiir. Ta-
savvuftan anlamayanlar stfilik



iddiasinda bulunmus, safilik
vasfim1 haiz olmayanlar tasav-
vufla siislenmeye 6zenmis-
tir. Tasavvufu kabul ettiklerini
soyleyenler, davraniglariyla bu
yolu inkar etmislerdir.3

Tasavvuf ilminin gelisme-
si icin birinci derecede hisse-
ye sahip olanlar, ayn1 zamanda
bu diislince ve yasama bicimi-
ne tenkit yonelten kimselerdir.
GoOnliin smir tanimaz diinya-
sinda yasanan niiktelerle, dinin
esaslar1 arasindaki hassas den-
geyi gozeten sfifiler, bu konuda
meslektaglarini siirekli ikaz et-
misler, dengeyi bozanlarin dik-
katlerini cekmisler, konuyu “iyi
bir mii'min olma” noktasinda
yogunlastirmak istemislerdir.

Sifilerin ilk asirlardan beri
yaptiklar1 tenkitlerin tek hedefi,
dini sinirlan zorlayan tasavvufi
yorumlar1 devre disi birakmak
olmustur. Ciinkii her is ve mes-
lekte oldugu gibi tasavvufi anla-
yisin da ortaya c¢ikmasiyla bir-
likte, hakiki olan ve sahte olan
giindeme gelmistir. ik asirlar-
dan itibaren tasavvuf klasiklerin-
de zahid olan, zahidlik taslayan;
stfi olan, sifilik taslayan gibi ifa-
delerle karsilagilmaktadir.

Ortaya koymamiz gereken
bir diger gercek, diislince sis-
temlerinin gelismesinde i¢ ten-
kitlerin oynadig1 roldiir. Ta-
savvuf gibi, psikolojik hayat ve
duygu derinlikli yasamla ic ice
olan bir sisteme digsaridan yo-
neltilen tenkitleri, “men lem
yezuk lem ya’rif” (Tatmayan
bilmez) metoduyla
devre dig1 birakmak miimkiin-

anlamaz,

se de kimse sifilerin tenkitleri-
ni siikiit ile gecistirmeye kolay
kolay cesaret edememislerdir.
Bu agidan su soylenebilir: Ta-
savvufun dogru bir yol takip et-
mesinde, bu i¢ tenkit mekaniz-
masinin pay1 biiyiiktiir.+

Tasavvuf ici tenkitlerin asil
hedefi, batil tasavvuf ziimreleri-
dir. Sifiler, batil ve sapik kollara
yonelik elestiri yoneltirken, alan
dis1 cevreler bu tenkitleri gene-
le samil kilmaya kalkismislar-
dir. “Heretik, anomist, bi-ser’,
batil ve merdid” seklinde isim-
ler alan Hurifilik, Noktavilik
ve Ibahilik gibi bircok sapik
tarikatin kaynagi, Islamin di-
sindadir. Islam’n yayildig1 yer-
lerde mevcut olan ibtidai, batil
ve muharref dinlere ait inanc ve
ayinler, bu gibi tarikatlar i¢cinde
yasama imkéni bulmustur. Sa-
manizm, Manizm, Mazdeizm,
Zerdistlik ve Sabiilik, adeta
bu gibi tarikatlar tarafindan
yasatilmigtir. Batinilik bu gibi
tarikatlar vasitasiyla varliklari-
n1 devam ettirmiglerdir. Bu gibi
batil tarikatlar i¢in dogru olan
“Seriat dis1 olma” hiikmii hata-
I1 bir genelleme ile tarikatlarin
biitiiniine tesmil edilmistir.
Hak olan ameli ve itikadi mez-
heplerle bid’at ve dalalet mez-
hepleri arasinda fark goriildii-
gii halde, hak olan tarikatlar
ile batil olan tarikatlar arasin-
daki fark ya hi¢ goriilmemekte
veya aradaki fark ehemmiyetsiz
goriilerek buna deger verilme-
mektedir. Halbuki hak mezhep-
le batil mezhepler arasinda-
ki fark ne ise, hak tarikatlar ile
batil tarikatlar arasindaki fark
da odur.5

Safiligin  ¢okiisiinden ya-
kinma, sifiligin hemen hemen
baslangicina kadar gider. Yah-
ya b. Muaz (6. 258/871), mii-
ritlerini su sekilde uyarmak-
tadir: “Uc insan smifindan
kacininiz: Diisilincesiz bilginler-
den, ikiyiizlii hafizlardan ve bil-
gisiz safilik taslayanlardan.”®
On birinci ylizyil sairlerinden
biri ise su sekilde seslenmekte-
dir: “Bugiin sfiifilik, hakikati ol-
mayan bir ad, oysa eskiden ad1
olmayan bir hakikat idi. Sufilik
taslayan ¢ok, ama gercek sifi
yok.””

Ebu’l-Abbas  ed-Dineveri
ayn1 sanciy1 su sozleri ile disa
vurmaktadir: “(Mukallit sofu-
lar) tasavvufun esaslarim boz-
dular, yolunu yiktilar. Uydur-
duklar1 bir takim isimlerle
tasavvufun manasim degistir-
diler. Mesela; tamaha ziyade,
edepsizlige ihlas, haktan ¢ik-
maya ve uzaklagsmaya satah,
kotii seylerden zevk almaya tay-
yibe (hosluk) ve hevese uymaya
ibtila, diinyaya doniis yapmaya
vasl, ahlaksizliga savlet, cimrili-
ge celadet, dilencilige amel, ter-
biyesiz dil kullanmaya melamet
adin1 verdiler. Eski siifilerin
yolu bu degildi.”®

Sirazli Ebti Abdillah b. Ba-
keveyh, Ebti Ahmed es-Sagir’in
soyle dedigini nakleder: “Giin-
lerden bir giin bir fakir/der-
vis gelmis ve Ebt Abdillah b.
Hafif’e; ‘Bende vesvese var’, de-
mis. Seyh de; ‘Oyle zamana ye-
tistim ki, o zamanin sfifileri
seytanla alay ederlerdi, simdi
seytan sifilerle alay ediyor.” ©
demistir.



Ebi Bekr Muhammed el-
Vasiti (6.320/941) ise su tesbit-
te bulunmaktadir: “Sahte sofu-
lar edepsizligi ihlas, nefislerinin
oburluklarini nimetlerden meg-
ru sekilde faydalanma ve alcak-
liklar1 celadet haline getirdiler
de, hak olan yolu gormez du-
ruma diistiiler ve onun icin de
citkmaza saplandilar. Bunlarin
miisahede ettikleri ve gordiikle-
ri manevi hususlardan bir gelis-
me olmadig1 gibi, huzur iginde
ve temiz bir sekilde ibadet etme-

leri de miimkiin olmaz. Konus-
tuklar1 zaman hirsla konusur,
hitap ettikleri zaman kibirli hi-
tap ederler. Nefislerine diigkiin-
liikleri, iclerindeki pisligi haber
verir, yenecekler konusunda-
ki oburluklar1 kalplerinin icin-
de neyin bulundugunu aciklar.
Goz gore gore Hakk’tan donen
bu kimseleri Allah kahretsin”*°

Bu sanciy1 Abdiilke-
rim b. Hevazin el-Kuseyri (0.
465/1073) de eserinde dile ge-

tirmektedir: “Islim’in baslan-
gicindan bu yana hicbir asir
yoktur ki, o asirda tarikat seyh-
lerinden biri bulunmasin. O
asirlarda tevhid ilimlerine sa-
hip ve sifilerin imami olacak

seviyededir. Mubhtelif asirlar-
da goriilen diisiik ahlakl, seriat
ile ters diisen, satahat, tlirrehat
ve hodfiirigsluk yapanlara ge-
lince, onlar aslanlarin yerini
tutmak isteyen tilkilerdir. Al-
lah onlarin serrinden iimmet-i
Muhammed’i korusun.”
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Batil anlayis ve hurafelerin yayginlasmasin-
da tasavvuf ilmine yonelik su¢lamalar noktasin-
da oncelikli olarak su tesbiti ortaya koymamiz
gerekmektedir: Islami ilimler ve sosyal kurum-
lar bilesik kaplar gibidir. Birinin yiikselmesi ve
digerlerinin yerinde saymasi veya birinin seviye-
sinin yukarida kalmas1 miimkiin degildir. islam
diinyasinda gerileme ve ¢oziilme baglayinca bii-
tlin ilimler ve kurumlar bundan nasibini almig-
tir. Medrese, tekke ve ordu iicliisiiniin olusturdu-
gu sosyal miiesseseler birbiriyle ahenkli bigcimde
calistiklari, birbirlerini rakip goriip dislamadik-
lar1 zamanlar yiiksek seviyede hizmet vermis-
lerdir. Tekke ve tasavvufi kurumlarin parlakh-
gim1 kaybettigi donemde, medrese veya ordunun
hala parlak hizmetler verdigini soylemek miim-
kiin degildir. Bu itibarla gerileme ve ¢oziilme bii-
tiin kurumlarda birlikte yasanmstir.

Tasavvufya da baska islami cevrelerde goriilen
bir takim bid’at ve huréafelerin temel sebebi bilgi
eksikligidir. Ciinkii bugiin insanlarda manevi ha-
yata ilgi, bilginin ¢ok ontindedir. Bu ilgiyi doyu-
rup iyiye kanalize edecek gerekli kurumlar olma-

dig1 ve dini bilgilenmede problemler oldugu icin
insanlar din adina ¢ogu zaman hurafelere takilip
kalmaktadir. Huréafe ve bid’atin tek sebebi vardir,
o da cehalettir. Ehl-i siinnet ¢izgisinde miiteserri’
ve cehaletten kurtulmayi gorev sayan tarikatlar,
huréafelerle miicadele etmektedir. Nitekim on do-
kuzuncu yiizyllda basta Naksibendiyye'nin Ha-
lidiyye kolu olmak {iizere pek ¢ok tarikat, ilim ve
medrese cevrelerinin de destegiyle bir tecdid, ye-
nilenme ve 1slahat hareketi baglatmiglardir.

Biitiin bilim dallarinda ve kurumlarda oldugu
gibi tasavvufta da zaman zaman asildan uzaklas-
malar ve bir takim sapmalar olmustur. Bozulma-
nin temel sebebi liyakatsizlik ve cehalettir. Baba-
dan ogula intikal eden seyhlik anlayis, liyakatsiz
ve ehliyetsiz kimselerin kolayca seyhlik maka-
mina oturmalarini saglamig, bu da tabii ola-
rak bozulma siirecini hizlandirmistir. Onceleri
tasavvufi egitim i¢in belli bir dini altyap: sagla-
nir, ondan sonra tarikata girilirdi. Once, tekke ve
medrese arasindaki sogukluk bu yapiy1 belli bir
bicimde menfi olarak etkiledi. Ardindan ehliyet
ve liyakatine bakilmadan ehliyetsiz kimseler tek-
kelere seyh olmaya basladilar. Liyakatsizlikler so-
nucunda yanlighk hizla artmaya basladi.

Ebii’l-Hiiseyin en-Niri (6.295/907) su sozleri
tesbitlerimizi ozetler niteliktedir: “Yamali elbise
(eskiden hirka) incileri orterdi (icinde cevher bu-
lunan stfinin sirtinda yamah elbise bulunurdu).
Bugiin ise mezbeleliklerdeki les ortiisii haline gel-
di.”2
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